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Wyktad 19

Ks. Robert Gtuchowski

Ufna prosba o spelnienie si¢ Bozej woli — modlitwa w Liscie Jakuba

List Jakuba poswieca stosunkowo duzo miejsca tematowi modlitwy i ujmuje go w szczegdlny
sposob. Patrzac najbardziej ogélnie, podejscie Jakuba jest bliskie Jezusowym stowom z Kazania na
Gorze: ,,Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kotaczcie, a otworzg wam” (Mt 7,7; £k
11,9). Jednak autor listu wie z doSwiadczenia, ze nie wszystkie modlitwy sg wystuchane. Méwi o
dwoch giéwnych przyczynach takiego stanu rzeczy 1 wskazujac na spetnienie okreslonych warunkow,
aby modlitwa zostala wystuchana. Pierwszym warunkiem jest wlasciwa postawa modlacego si¢ (1,5-

8), drugim natomiast jest wtasciwy przedmiot modlitwy (4,1-3).

1. Ufna modlitwa sprawiedliwego (Jk 1,5-8)

Pierwszy warunek — podjety w 1,5-8 — dotyczy modlgcego si¢ 1 jest nastgpujacy: aby modlitwa
zostata wystuchana musi by¢ zanoszona przez kogos, kto ufa Bogu 1 calym zyciem jest mu oddany.
Kto si¢ modli, powinien si¢ modli¢ z wiarg 1 bez zadnych watpliwosci, ze zostanie wystuchany (por.
1,6). Wtedy bowiem Bdg ,,daje wszystkim che¢tnie 1 nie wymawiajac” (1,5). Ten natomiast, ktory jest
»me¢zem chwiejnym, niestatym na wszystkich swych drogach” (1,8) nie moze si¢ spodziewac, ze Bog
go wystucha. Modlitwa wymaga wigc zaufania Bogu 1 konsekwentnej zyciowej postawy proszacego.

Jakub na poczatku swojego listu podejmuje temat pokus i sztuki wytrwania w nich (1,2-4). Pi-
sze, ze kazdy chrzescijanin jest poddawany pokusom, lecz lekarstwem na nie jest wytrwanie w Bozej
madrosci. Madros¢ bowiem nie jest teoretyczng wiedza, ale sztukg podazania za Bozym stowem. W
tym kontekscie podjety jest temat modlitwy jako prosby o owa Boza modros¢ (gr. sofia), ktérej Bog
nie odmawia.

Jakub w catym liScie nawigzuje do tradycji madrosciowej Starego Testamentu, dlatego nie dzi-

wimy si¢, ze 1 tutaj postepuje w ten sam sposob. W Mdr 9,6 czytamy bowiem: ,,Chociazby byt ktos
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doskonaty migdzy ludzmi, jesli mu braknie madrosci od Ciebie, za nic bedzie poczytany”. Dlatego na-
lezy prosi¢ o madros¢, jak podaje Mdr 9,2.4: ,,Boze, ktorys w madrosci swojej stworzyt czlowieka, (...)
daj mi madros¢, co dzieli tron z Tobg”. Tekst Syr 1,1 podkresla, ze ,,cata madros¢ pochodzi od Boga i
jest z Nim na wieki”. Autor zas Prz 2,2.5.6 pisze: ,,Jesli ku madrosci nachylisz swe ucho 1 ku roztrop-
nosci naklonisz swe serce, to bojazh Panska zrozumiesz 1 zdobgdziesz znajomos¢ Boga, bo Bog udzie-
la madrosci”. W Mdr 7,7 czytamy: ,,Modlilem si¢, i dano mi zrozumienie, wotatem, i przyszedi do
mnie duch madrosci”. Medrzec zachgca takze: ,,Niech ci nie zabraknie ufnosci, w czasie twej modli-
twy” (Syr 7,10). Nauki medrcéw ST maja za wzoér Salomona, ktdry prosit Boga o serce pelne rozsadku
do sadzenia. Bog spelnit jego pragnienia i dat mu serce madre 1 rozsadne (por. 1 Krl 3,9.12). Wzoro-
wanie si¢ Autora Jk na wskazaniach medrcow ST mozna zauwazy¢ réwniez w temacie wytrwatej
wiernos$ci w doswiadczeniach (1,2-4). W Syr 4,17 czytamy bowiem, ze ,,madros¢ na poczatku prowa-
dzi trudnymi drogami 1 wystawia na probe przez swe nakazy”.

Wzorujac si¢ na tych przyktadach Jakub méwi na poczatek prosto: ,,Jesli zas komus z was bra-
kuje madrosci, niech prosi o nig Boga” (w.5a). Rada jest bardzo konkretna i zdecydowana. Wyrazona
w trybie rozkazujacym (gr. aiteito). Dawca jest BOg. Za tym wezwaniem mozemy ustyszec stowa Je-

zusa: ,,Proscie, a bedzie wam dane”. Jakub podejmuje t¢ ewangeliczng nauke.

Czy od samej prosby jednak zalezy wystuchanie? W pierwszej kolejnosci Jakub pokazuje, ze
oprze¢ si¢ mozna na pewnosci, ze Bog jest tym, ,.ktory daje wszystkim chetnie 1 nie wymawiajac”
(w.5b). Bog jest ,,dajacy” (gr. didontos), obdarza wszystkich. Daje nawet tym, ktoérzy nie posiadaja
madrosci, sg grzesznikami. Daje madros¢ zbawiajacg kazdemu (por. Rz 5,6-11; Ef 1,7-10).

Czym jednak ma si¢ cechowa¢ modlitwa o madros¢? Modlitwa w pierwszym rzedzie ma by¢
zanoszona ,,z wiarg” (w. 6a). ,,Wiara” (gr. pistis), oznacza tutaj catkowite zawierzenie Bogu, bez naj-
mniejszych watpliwosci'. O takiej wierze méwit Jezus: ,,Otrzymacie wszystko, o co z wiara na modli-
twie prosi¢ bedziecie” (Mt 21, 22; Mk 11, 24). Wiara jest tu warunkiem, a jednoczesnie fundamentem
nadziei, ze modlitwa begdzie wystuchana. Jakub zaznacza, ze chodzi nie o zwykla prosbe, lecz o modli-
twe pelng niezachwianej wiary, bez zadnych watpliwosci. Podobnie sformutowane wezwanie z czaséw
apostolskich znajdujemy w Pasterzu Hermasa: ,,Ci, ktorzy btadzg przed Bogiem, sg ludzmi watpigcymi
1 nie otrzymaja niczego, o co prosza. Ludzie zas doskonali w wierze, ktérzy modlg si¢ petni ufnosci do

Pana, otrzymaja wszystko, poniewaz prosza bez wahania i nigdy nie watpia” (9)°.

'Por. G. Barth, Pistis, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, red, H. Balz, G. Schneider, Grand Rapids 1993, t. 3, s. 97.
* Cytat za: J. Kozyra, List $wietego Jakuba, NKB NT XVI, Czestochowa 2011, s. 76.
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Nastepnie (w. 6b-8) Jakub podejmuje kwesti¢ od strony negatywnej. Rozwaza kwesti¢ czlowie-
ka, ktory ,,zywi watpliwosci”, ktoremu brak ufnosci Bogu. Mowi o watpigcym. Inaczej mowigc, wyja-
snia dlaczego watpigcy bez prawdziwej wiary nie moze by¢ przez Boga wystuchany.

Uzywa plastycznego, przemawiajacego do wyobrazni pordwnania. Mowi, ze cztowiek wahajacy
sie, chwiejny, watpiacy (gr. diakrinomenos) jest podobny ,,do fali morskiej wzbudzonej wiatrem i1 mio-
tanej to tu, to tam”. Jakub poréwnuje cztowieka rozdartego wewnetrznie 1 niezdecydowanego do
wzburzonej fali, ktéra si¢ wznosi 1 opada. Obrazuje to stan duszy czlowieka wahajacego si¢ 1 chwiej-
nego: w gore wznosi go wprawdzie wiara i ufnos¢ poktadana w Bogu, ale trudnosci zwigzane z roz-
nymi doswiadczeniami zyciowymi oraz wilasna bezsilnos$¢ i przywigzanie do §wiata powoduja jego
upadek, i jak morska fala spada w dét. Podobnym obrazem postuzyt si¢ Pawet w Ef 4,1-4, poréwnujac
niedojrzalych w wierze do dzieci, ktérymi miotajag morskie fale. Dla Izajasza za$ ,,bezbozny jest jak

morze wzburzone, ktére nie moze sie uciszyé, a jego fale wyrzucaja mut i bloto” (Iz 57,20)°.

O ile wcze$niej (w. 5) Jakub twierdzi z catym przekonaniem, ze czlowiek proszacy z ufnoscig
,ha pewno otrzyma” taske¢ Bozej madrosci, to w teraz (w. 7) z calg stanowczoscig twierdzi, ze czto-
wiek wahajacy si¢, chwiejny nie moze mie¢ cienia nadziei na wystuchanie: ,,Cztowiek ten niech nie
mysli, ze otrzyma cokolwiek od Pana”. Czlowiek o chwiejnej wierze, mozliwe, ze konkretny cztonek
wspolnoty, znany autorowi listu (patrz: w.5: ,ktos z was”), nie moze oczekiwac, ze jego modlitwa zo-
stanie przez Boga wystuchana. Nie moze si¢ spodziewa¢ od Boga daréw, skoro watpi, czy Bog jest w
stanie mu ich udzieli€. Nie jest pewien, czy powinien ufa¢ bardziej sobie, czy Bogu? Naiwnoscig bylo-
by oczekiwac, ze Bg wystucha modlitwy zanoszonej bez wiary.

W wersecie 8 Jakub doprecyzowuje kim jest 6w chwiejny proszacy, ktory nie bedzie wystucha-
ny: ,,JJest m¢zem chwiejnym, niestatym we wszystkich swych drogach”. Jest to cztowiek rozdarty du-
chowo. Znajdujemy tu gr. termin dipsychos, ktory dostownie oznacza ,,cztowieka o dwoch duszach”,
czyli o podzielonym sercu, zwracajagcym si¢ raz ku Bogu, a raz przeciw Niemu. Termin ten nawigzuje
do znanej juz w ST mysli o ,,niepodzielnosci serca” (por. Pwt 4,29). W Ksiedze Madrosci znajdujemy
mysl blizniaczg do Jakubowej. Mdr 1,1-2 czytamy: ,,Szukajcie Pana w prostocie serca! Daje si¢ bo-
wiem znalez¢ tym, co Go nie wystawiajg na probeg, objawia si¢ takim, ktorym nie brak wiary w Nie-
g0”, to Mdr 1,4: , Madro$¢ nie wejdzie w dusze przewrotna™*.

Cztowiek watpiacy jest taki w calym swoim postgpowaniu: ,,na wszystkich swoich drogach”

waha si¢ i zawsze ma watpliwosci. Autor mowi dostownie o niezdecydowaniu i braku statosci (gr. aka-

37, Kozyra, dz. cyt, s. 77.
* Autor Ksiegi Madrosci w 1,4 nie uzywa jednak terminu ,.dipsychos” lecz ,.kakotechné psyché” — dost. ,.dusza przewrotna” (Por. B.
Ponizy, Ksiega Mgdrosci, NKB ST XX, Czg¢stochowa 2012, s. 139).
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tastatos) na wszystkich drogach zycia takiego cztowieka (por. Ps 91,11; Jr 16,17). W sensie biblijnym
chodzi¢ stuszng drogg oznacza ,,postepowac zgodnie z wolg Boza, zy¢ wedtug Jego przykazan, czyli

nienagannie 1 dazy¢ do doskonatosci” (por. Rdz 17,1; Ps 101, 2.6).

Mimo bardzo mocno zaakcentowanego negatywnego przyktadu (w.6-8), to wezwanie, ktore
formutuje Jakub jest pozytywne. Bog nie zawodzi w swoich obietnicach. Obdarowuje darem madrosci,
czyli wszystkim tym, co jest nam potrzebne, zebysSmy zyli zgodnie z Jego wola, gdy modlimy si¢ o te
madros¢ z gteboka wiarg i ufnoscia.

Podsumowujac. W odniesieniu do modlitwy Jakub sigga po ogdlng zasade, przypominajac, ze
Bog daje dar, a szczegblnie madros¢ wszystkim, ktérzy o to prosza. Niemniej jednak modlitwa musi
by¢ wypowiadana z wiarg pozbawiong watpliwosci. Jest to zgodne z tym, co o modlitwie mowil Jezus
(por. Mt 7,7-12; 21,21-22), jak rOwniez ze sposobem rozumienia wiary jako petnego oddania si¢ Bogu.
Osoba, ktora watpi nie chce zaufa¢ Bogu. Prawdziwa modlitwa jednak sprawia, ze cztowiek odwraca

sic od wtasnych ludzkich pomystéw i zabezpieczen, a zdaje sie w petni na Boga’.

2. Modlitwa bez zlych pragnien (Jk 4,1-3)

O drugim warunku koniecznym do wystuchania przez Boga méwi Jakub tak: ,,Modlicie si¢, a
nie otrzymujecie, bo si¢ zle modlicie, starajac si¢ jedynie o zaspokojenie wlasnych zadz” (4,3). Oprocz
wlasciwej wewnetrznej postawy modlacego si¢, rOwnie wazny jest wiec przedmiot modlitwy. Pierw-
szym darem, o ktory wierzacy powinni prosic¢ jest dar madrosci: ,,Jesli zas komus$ z was brakuje ma-
drosci, niech prosi o nig Boga” (1,5). Ci, ktorzy sg tylko skoncentrowani na sobie i1 swoich pragnie-
niach nie zostang wystuchani. Bg natomiast spetni prosby tych, ktorzy szukaja Jego woli. Waznos¢
szukania 1 wypelniania woli Bozej jest podkreslona we wskazowce: ,,Powinniscie mowic: «Jezeli Pan
zechce, a bedziemy zyli, zrobimy to lub owo»” (4,15). Nie sg wystuchane te modlitwy, ktore sprzeci-
wiajg si¢ Bozej woli.

Jakub w swoim liscie czesto pietnuje wady adresatow, aby pozniej ukaza¢ droge wyjscia z tych
ztych postaw (por. 1,26-27; 2,1-9; 3,13-18). Tak tez w zachecie przedstawionej w 4,1-3 mowi najpierw
o wadach, ktérych gtéwnym Zrodiem jest egoizm i ciggla che¢ zaspokajania swoich pragnien. W tym —
mowi Jakub — nalezy upatrywac¢ przyczyny niezgody i sporéw. Taka postawa prowadzi tez do kolej-
nych ztych czynéw takich jak nieopanowana pozadliwos¢, zabojcza zazdrosC, ciggte wojny, ktdre sg

zwigzane nawet z naduzyciami praktyk religijnych, oraz ze zta modlitwg o spetnienie swoich zadz.

> M. J. Wilkins, Modlitwa, w: Stownik péznych ksigg Nowego Testamentu i pism Ojcéw Apostolskich, red. R. P. Martin, P. H.
Davids, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2014, s. 615.
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Podejmujac ten temat w 4,1-3 Jakub stawia retoryczne pytania i daje od razu odpowiedzi. Na-
tomiast terminem, ktdry jest mocno zaakcentowany w tym fragmencie jest grecki rzeczownik hédoné
powtarzajacy si¢ na poczatku i koncu wypowiedzi spinajacy ja jak klamrg (w. 1b. 1 3c). Termin ten
oznacza ,,rozkosze cielesne, zadze, pragnieni”6 czyli to, co w potocznym jezyku nazywamy hedoni-

zmem. Mocno negatywne znaczenie tego terminu czyni upomnienie jeszcze silniejszg przestroga.

W pierwszym zdaniu w.1 autor stawia bardzo sugestywne 1 zywe pytanie bedace jednoczesnie
zarysowaniem problemu: ,,Skad si¢ biora wojny i skad ki6tnie migdzy wami?”’ Wydaje sie zasadnym
twierdzi¢, ze pierwsza cze$C pytania odnosi si¢ ogolnie do sporéw, moze angazujacych jednoczesnie
wiekszg ilos¢ ludzi, natomiast druga czes¢ méwi o personalnych konfliktach. Najpierw Jakub pyta
wiec o zrodto wojen, a wiec o ciggly stan prowadzenia bojow: ,,Skad u was wojny?”” Nastepnie tak sa-
mo pyta o zrodto pojedynczych sporow: ,,Skad walki miedzy wami?” Tak postawione pytania sugeru-
ja, ze wsrdd adresatow listu nie tylko dochodzi do pojedynczych utarczek, sporéw i wasni z powodu
osobistych nieporozumien. Dlatego tez, cho¢ etymologicznie mozna by obydwa rzeczowniki: ,,wojny”
(gr. polemoi) 1 ,,bitwy” (gr. machai) uzna¢ za synonimy, to jednak zestawienie ich ze sobg i postawie-
nie dwukrotnie tego samego pytania: ,,skad” (gr. pothen) wskazuje, ze autor wyraznie réznicuje te ter-
miny, mOwiac najpierw o stanie wojny, a potem o pojedynczych walkach, jakie migdzy sobg toczg ad-
resaci listu®.

Na tak postawione pytanie Jakub daje szybko odpowiedz: ,,Nie skadinad, tylko z waszych zadz
(gr. hedononm), ktére walczg w cztonka waszych” (w.1b). Warto zauwazy¢, ze w greckim oryginale
zdanie to ma rowniez forme¢ pytajna co bardzo ozywia jezyk wypowiedzi. Dostownie mozna je oddac

tak: ,,Czy nie z waszych pozadliwosci, ktére walcza w cztonkach waszych?””’

W odpowiedzi tej Autor podkresla, ze cztonki naszego ciata (czyli cztowiek) sg zaangazowane
w wojne i walczg jak zolnierze na polu bitwy. Jest to walka ze ztymi pragnieniami? Stawiamy to pyta-
nie, bo tekst jest niejednoznaczny. Z jednej strony moze chodzi¢ o walke cztowieka z zagdzami, poku-
sami, szczegOlnie walke wewnetrzng. Tak rozumieja to inni nowotestamentalni autorzy. Pawet w Rz
7,23 pisze: ,,W cztonkach moich spostrzegam prawo inne [od Prawa Bozego], ktére toczy walke z
prawem mojego umystu”. Te samg ide¢ przedstawil rowniez w 2 Kor 10,3: ,,Nie prowadzimy walki

wedtug ciata” oraz w Ef 6,12: ,Nie toczymy walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchno-

°R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006, s. 260.

" Dwa terminy: ,,wojny” i ,kt6tnie”, ktére wystepuja czesto razem tworza duzy kontrast z ostatnim zdaniem poprzedniej perykopy,
gdzie autor dwukrotnie uzywa terminu ,,pokdj” (T.W. Leahy, List sw. Jakuba, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J.
A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1499).

¥ J. Kozyra, dz. cyt., s. 202.

? Forme pytajng zachowuje thumaczenie w Biblii Paulistow.
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sciom, Wladzom, Rzagdcom S$wiata ciemnosci”. W 1 P 2,11 za$ czytamy: ,,Prosze¢, abyscie powstrzy-
mywali si¢ od cielesnych pozadan, ktére walczg przeciwko duszy”. Z drugiej strony widac¢, ze u Jakuba
chodzi o walke, ale niestety w ztej sprawie. Jej celem bowiem jest zaspokojenie zadz i namigtnosci, co

zaakcentujg nastepne wersety.

Co wigcej, cho¢ ktdtnie 1 walki, do jakich dochodzi wsrod chrzescijan s3 wyrazem ich we-
wnetrznego nieopanowania, to maja swoj wyraz zewnetrzny prowadzac do napiec 1 sporOw pomigdzy
cztonkami wspdlnoty. Nie maja wiec tylko wymiaru duchowego'’.

Kolejny werset (w.2) przynosi dalsza czgs¢ smutnej diagnozy: ,,Pozadacie, a nie macie, zywicie
morderczg zazdros¢, a nie mozecie osiggnacé. Prowadzicie walki 1 ki6tnie a nic nie posiadacie”. Powod
takiego stanu rzeczy jest dla Jakuba oczywisty. Wszystko wyglada w taki wiasnie sposdb ,,gdyz si¢ nie
modlicie”. Ten ostatni stych wprowadza temat modlitwy, ktéry bedzie rozwini¢ty w nastepnym werse-

cie. Refleksje o modlitwie Autor rozpoczyna od krétkiej negatywnej konstatacji stwierdzajac jej brak.

Natomiast adresaci listu toczg bezowocng walke: ,,Pozadacie, a nie macie”. Postgpujac jak he-
donis$ci, chociaz palajg zadza posiadania (gr. epithymeite), to jednak nie zaspokajaja swoich zachcia-
nek, nie maja (kai ouk echete) tego, o co tak usilnie walczg (w.2a). Trwajace fiasko tych marnych usi-
towan podkresla tez uzyty tu czas terazniejszy. A wigc nie jest to sytuacja, ktéra mingta, ale ciagle

trwa.

W nastepnym stychu (w.2b) wymienia Jakub ,,morderczg zazdros¢”, ktora i1 tak nie wiedzie do
osiggniecia celu. Czy mowienie o mordercze] zazdrosci jest tu tylko emfazg? Nieopanowana zadza
zdolna jest posuna¢ si¢ nawet do zbrodni, tym bardziej kiedy powoduje nig zazdros¢. Sg egzegeci, kto-
rzy sadza, ze mozna ten zwrot odczytywac dostownie, a wsrdd adresatow listu dochodzito nawet do tak
drastycznych sytuacji, ze byliby gotowi si¢ mordowac, byleby tylko osiggna¢ cel, chociaz i tak w rze-
czywistosci nie udato sie im dopia¢ swego''. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie, by we wspélnocie spory
prowadzily az do morderstw. Wigkszos¢ wiec uczonych sadzi, ze czasownik foneuete (mordujecie,
zabijacie) w nie oznacza dostownego doprowadzania przeciwnika do Smierci, lecz jest metaforg na
okreslenie niszczgcego dzialania, ktore jest faktycznym ,,uSmiercaniem” przeciwnika w réznych sfe-
rach zycia. Autor postuguje si¢ tym stowem metaforycznie rowniez w 5,6. O zabijaniu za$ ztymi sto-
wami pisze juz medrzec Syrach: ,,Uderzenie jezyka tamie kosci. (...) Straszna jest Smier¢, ktora, on
[iezyk] sprowadzit” (28,17.21)"2. Uzycie czasownika foneus (mordowa¢) mozna jeszcze wyjasnié na

ptaszczyznie tekstualnej. Moze to by¢ blad kopisty, ktéry zastapil tym terminem czasownik fthoneo

0 por. L.T. Johnson, The Letter of James, Anchor Bible 37A, New York-London 1995, s. 276.
LT Johnson, dz.cyt., s. 277.
"2 J. Kozyra, dz. cyt., 5.203.
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(zazdrosci¢, by¢ zazdrosnym), ktory pasuje w tym kontekscie i takg wersje widzimy w niektorych ko-
deksach"’.

Zabijanie idzie w parze z zazdro$cig, dlatego Jakub zarzuca adresatom: ,,mordujecie i zazdro-
scicie” (gr. foneuete kai dzeloute). Wczesniej Jakub mowit o gorzkiej zazdrosci prowadzacej do nie-
zgody, niepokoju i1 wszelkiego zta (por. 3,14.16). Tutaj wykazuje, ze nawet mordercza zazdro$¢ nie
pozwala osiggna¢ pozadanego celu. Uzyte tu greckie stowo epitychein oznacza dostownie ,,dojs¢ do
czego$, co$ osiagnaé, uzyskaé”' podkresla, ze adresaci ponosza kleske. Ich zazdro$¢ nie jest w mocy
da¢ im prawdziwego szczescia.

Werset 2 konczy si¢ krotkim stwierdzeniem, ze optakana sytuacja wiernych, ktérzy sg pograzeni
w zadzach, ki6tniach 1 sporach wynika z faktu, ze si¢ nie modlg. Czy w ogéle nie wypowiadajg mo-
dlitw? Odpowiedz przynosi werset 3, w ktérym Jakub precyzuje, ze nie chodzi o brak modlitwy jako

takiej, ale chodzi o to, iz catkiem btedny jest jej przedmiot.

Tak wigc w w.3a Jakub przedstawia sytuacje, w ktorej adresaci prosza Boga na modlitwie, lecz
nie otrzymuja: ,,Modlicie si¢, a nie otrzymujecie” (gr. aiteite kai ou lambanete). Adresaci nie otrzymu-
Ja tego, o co prosza Boga na modlitwie. Przeciez Jezus zapewnial, ze kazdy, kto bgdzie Boga prosit,
ten otrzyma (Por. Mt 7,7-11; £k 11,9-13). Tak samo Jakub pouczat w 1,5, twierdzac, ze proszacy na
pewno otrzyma od Boga, ktory chetnie wszystkim daje. Podobnie pisal rowniez Jan Apostot: ,,Jesli
wiemy, ze Bog wysluchuje wszystkich naszych prosb, to tez pewni jesteSmy posiadania tego, o co Go
prosimy” (17 5,15).

Jednak, juz Psalmista zauwazal, Ze sg tacy, co wotlaja do Boga, lecz On im nie odpowiada: ,,Wo-
taja, lecz nie ma Wybawcy” (Ps 18,42). Medrzec Syrach pisze: ,,Niejeden pracuje, trudzi si¢ i spieszy,
a tym bardziej pozostaje w tyle” (11,11). Nie kazda wiec modlitwa zanoszona do Boga bywa wystu-

chana. Dlaczego?

Autor Listu Jakuba odpowiada na to pytanie w w. 3b: Bog was nie wystuchuje dlatego, ,,bo si¢
zle modlicie” (gr. dioti kakos aitesthe). Jaka modlitwa jest zta? Skoro dobra modlitwa, wedtug stow
samego Jezusa, to ta, ktora pozostaje zgodna z wolg Boza (por. Mt 6,10), to zta modlitwa, przeciwnie,
dotyczy spelnienia egoistycznych wlasnych pragnien, a nie wypelniania woli Boga. Zta modlitwa chce
zmusi¢ Boga do spetniania wlasnych upodoban. Zamiast ,,Badz wola Twoja” adresaci listu modlg si¢

do Boga, aby spetnit ich zachcianki. Natomiast chrzescijanie powinni prosi¢, zgodnie z wolg Boza,

" P.J. Hartin, James, Sacra Pagina 14, Collegeville 2003, 5.197.
'* R. Popowski, dz. cyt., s. 228.



Panie, naucz nas modlié¢ sieg..

wedtug jasnej wyktadni Jana Apostota: ,,Ufnos¢, jaka poktadamy w Bogu polega na przekonaniu, ze

On wystuchuje wszystkich naszych prosb zgodnych z Jego wolg” (1 J 5,14).

Tak wigc Jakub doktadnie uzasadnia, dlaczego modlitwa adresatow jest zta. Wierni, do ktérych
pisze, modlg si¢ o zaspokojenie wlasnych zadz. Zamiast prosi¢ Boga o pomoc w zdobywaniu praw-
dziwego dobra, Bozej madrosci (por. 1,5-8) prosza tylko o rzeczy, ktdre stuzytyby do zaspokojenia ich
egoistycznych zachcianek. Chcieliby pomoc Bozg wykorzysta¢ do ztych spraw. Adresaci Listu w ten
sposOb naduzywaja dobroci Boga i dlatego On nie moze wystucha¢ ich modlitw i nie daje im tego, o
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